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O Charolo de Sao Gonc¢alo de Outeiro e o Culto
do Pao no Nordeste Transmontano

Antonio Luis Pereiral

Resumo: Neste artigo faz-se uma aproximagéo a Festa de Sdo Gongalo de Outeiro, concelho de Bra-
ganca. Uma tradicdo em que esta presente o ramo frumentario e um declarado culto do p&o. Tendo
participado nos preparativos e na festa que se realizou no ano de 2017, o autor faz uma descricao
e uma reflex&do particular sobre as origens e o significado simbdlico e ritual desta ancestral tradicéo
gue se cumpre todos os anos na aldeia de Outeiro no sabado mais proximo do dia 10 de janeiro, dia
consagrado a S&o Gongalo.

1. Introducao

Outeiro é uma pequena povoacao que fica a margem imediata da estrada que liga Braganca a Miranda
do Douro. Do seu processo de formacao historica sao ainda patentes os vestigios materiais de um antigo
castelo com origem medieval e cujas ruinas ainda sobrevivem num motro situado sobranceiramente aos dois
principais nucleos do atual povoado. Outrora designado como Castelo de Outeiro de Miranda, esta estrutura
militar permaneceu ativa e funcional até meados do século XVIII, 1762, altura em que foi destruida no ambito
da Guerra dos Sete Anos, contenda militar que regionalmente também ficou conhecida com a designacao
de Guerra Fantastica ou Guerra do Mirandum.

Quem passar na antiga estrada de ligacdo 218-2 vai também deparar com um majestoso templo, a Basilica
de Santo Cristo, a Unica basilica portuguesa situada em espaco rural.

Mas a aldeia de Outeiro tem muito mais para mostrar e oferecer ao caminheiro ou viajante que se disponha
a descobrir estas terras reconditas e belas que se desenvolvem numa faixa territorial fronteirica do interior
transmontano.

Uma das tradi¢des deste povo com maior interesse é a Festa de Sao Goncalo, ou “Festa do Charolo”,
uma manifestacdo do solsticio que na regido se designa como o “Ciclo das Festas de Inverno”. Cumprida
anualmente no sabado mais proximo do dia 10 de janeiro, o acontecimento congrega o labor e 0 empenho
coletivo de dez mordomos que sao os responsaveis por toda a logistica relativa a manutencao desta ancestral
tradicdo, cujas origens ainda nao estdo historicamente fixadas, mas que se pensa remontarem a segunda
metade do século XVIII.

1. Arquedlogo/Historiador. Licenciado em Historia, variante de Arqueologia, pela Faculdade de Letras da Universidade do Porto. Mestre em
Historia e Arqueologia Medievais pela Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas da Universidade Nova de Lisboa. E Técnico Superior da Di-
recdo Regional de Cultura do Norte (DRCN), onde exerce funcdes no ambito da gestao publica da Arqueologia Transmontana e do Patrimoénio
Cultural. Coordenador editorial da Revista Memdria Rural.
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2. Enquadramento Historico da Festa

O culto a Sao Gongalo comeca por ser a primeira
curiosidade neste periodo de comemoracoes regio-
nais em que também prevalece a figura de Santo
Estévao e as festas relacionadas com os Reis e com
o Entrudo. Esta sera, portanto, uma primeira, mas
desafiadora curiosidade em qualquer proposta de in-
vestigacdo que pretenda obter algum esclarecimento
sobre as origens desta tradicao que, a semelhanca
de tantas outras que ocorrem no concelho de Bra-
ganca e por todo o territério do Leste Transmontano,
mistura, de forma extraordinariamente humana, o
sagrado e o profano.

Sao Gongalo (1187-1262) foi um santo que viveu em
territorio portugués e sobre o qual existe o consenso
de ser um excelente pregador dominicano que aca-
bou por se instalar junto as margens do rio Tamega,
onde atualmente se ergue a Igreja e o Convento de
Sdo Goncalo, em Amarante, para a partir de ai pregar
o evangelho.

Ao que parece, a sua missao pregadora foi bem
sucedida e o seu posterior culto, apos a beatifica-
¢ao, espalhou-se paulatinamente por todo o norte
de Portugal e mesmo pelos dominios ultramarinos
detidos por Portugal, de que foram exemplos a india
e o Brasil. Além do epiteto de “Casamenteiro das
Encalhadas”, as oracdes a Sao Goncalo revelam,
sobretudo, a procura da cura, o controlo das cala-
midades naturais, a protecao dos condenados, a
protecao da miséria, a recuperagao de bens perdidos
e ainterferéncia divina para afastar os perigos e dar
saude aos anciaos.

Como chegou o culto de Sao Gongalo até Outeiro
nao se sabe muito bem, apenas se constata que a
devocao a este santo é feita num periodo de festa
revigoradora, de uma festa ritual que enfatiza o futuro
renascimento ciclico dos elementos congregadores
e protetores das comunidades rurais do Nordeste
Transmontano, no qual os simbolos cristdaos e pro-
fanos, assim como a musica tradicional, tocada por
gaita de foles, flauta pastoril, tamboril ou bombo, se
misturam ordenadamente num processo gradual de
comemoracao em que quase sempre 0 pao emerge
como o elemento centralizador e de destaque.

Conta-se, contou-nos o Sr. Ramiro Romao, um
dos mordomos da Festa de Sao Goncalo de Outeiro,

gue o culto deste santo e a construcao da pequena
capela que o acolhe e se ergue timidamente mesmo
em frente a majestosa basilica comecou devidoa uma
peste que quase dizimou toda a “criacdo”” da aldeia.

“Reza a lenda” que a devocao da populacao de
Outeiro a Sao Gongcalo remonta ao século XVIII. “Por
essa altura terd havido aqui um surto de peste, muito
usual nesses tempos, e uma vez que ndo havia tra-
tamentos como ha hoje, o povo da altura resolveu,
em honra de Sdo Gongalo, construir uma capela
para que a peste fosse extinta. E, como de facto, isso
aconteceu. Foi o milagre de Sao Gongalo e passado
pouco tempo os animais ficaram todos a salvo, ou
seja, a peste desapareceu completamente e a partir
de entdo a festa comecou-se a realizar sempre no
dia 10 de janeiro que é o dia de Sdo Gongalo™. Por
este motivo, a populacdo de Outeiro celebra a sua
festa anual em honra de Sao Goncalo, tendo asso-
ciado a essa celebracdo a tradicdao do charolo, num
quadro festivo em que se percebem os diferentes
momentos da festa tradicional transmontana, estan-
do totalmente incorporados os momentos sagrados,
como a liturgia crista ou a procissao, e os momentos
mais profanos, como a confecao das roscas e do
charolo, o peditorio, o leildao, a “Danca da Rosca”
ou a “Pandorcada”

Esta explicacao de natureza popular algum frag-
mento ou laivo de verdade havera de possuir. Um
estudo cotejado entre a documentacao coeva deste
periodo leva-nos a concluir que o culto a Sdo Gongcalo
na aldeia de Outeiro sera sempre posterior a meados
do século XVIII. Para esta deducao cronologica, ser-
vimo-nos dos dados presentes nas Memorias Paro-
quiais de 1758, nas quais ainda nao existe qualquer
alusdo a capela ou ao culto do santo de Amarante
na localidade de Outeiro. Efetivamente, a Unica re-
feréncia de vulto é exclusiva a capela de Santo Cristo
que na altura era gerida por sacerdotes e alguns
irmaos leigos. Apos um milagre®, é criada a confraria

2. Referente a gado e a todo o tipo de animais domésticos, como por-
cos e galinhas.

3. Depoimento oral de Ramiro Romao.

4. As Memorias Paroquiais sao inquéritos promovidos pela coroa a
escala do reino, sendo inquiridos os parocos que informam porme-
norizadamente sobre os aspetos de maior significado que existiam
nas localidades em meados do século XVIII.

5. “no anno de mil e seis ¢entos, e noventa, e oito no dia vinte seis
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de Sao Caetano que congregou inicialmente cerca
de 5000 irmaos, seculares e eclesiasticos, sendo
esse numero significativamente dilatado nos anos
seguintes. O culto a Santo Cristo acabara por dar
origem a um monumental templo que hoje todos
conhecemos como a Basilica de Santo Cristo de
Outeiro. Os dados documentais existentes apontam
a data de 1698 como 0 ano em que ocorreu o milagre
e na sequéncia deste a construcao de “hum templo
de grande architectura™ que em meados do século
XVIII parece ja se encontrar concluido.

Além da capelinha original de Santo Cristo, en-
contramos nas Memorias Paroquias alusdao a mais
“duas ermidas fora da villa hua da Santa Barbara,
outra de Sam Roque”’ que sao do povo, e uma re-
feréncia a capela de Santa Luzia, pequeno templo
situado na area intramuros da Fortaleza de Outeiro.
Em nenhuma parte do documento o memorialista
se refere ao milagre de Sdo Goncalo ou a capela
que o materializou na memoéria do povo, pelo que
se conclui que este segundo milagre ocorrido em
Outeiro sob a intervencao glorificada de Sao Goncalo
devera ser uma manifestacao mais tardia, ocorrida
muito provavelmente na segunda metade do século
XVIIl e numa data sempre posterior a 1758.

de Abril, foi Deos senhor nosso servido uzar hum dos mayores, que
se tem visto, nem ouvido de prodigios, e milagres; que dipois de di-
zer missa na referida cappelinha o reverendo Padre Fr. Luis de Sam
Jjoseph religioso de nossa Senhora do Carmo dos calgcados assisten-
te nesta villa com seo irmam o Doutor juis de Fora; foi visto pello dit-
to religioso suar gotas de agoa a imagem do santo christo”. ANTT,
Dicionario geografico, Vol. XXVI, Memorias Paroquiais. 55, fl. 429-
436, Disponivel em https://digitarq.arquivos.pt/details?id=4241021,
data de consulta a 12-03- 2021. Transcricao (Oliveira, 2006: 331-
334).

6. “[..Jcom as suas promessas, ou com suas esmolas; como os mi-
lagres continuaram sem pezo, nem medida, tambem parece o nam
havia em offerecer grandiosas esmolas, assim deste reyno, como
de / de Galiza donde houve cavaleiros, que deram seis centos mil
/ reis de esmola, e quatro centos, com estas, e outras esmolas de-
ter- / minaram fabricar hum templo de grande architectura” ANTT,
Dicionario geografico, Vol. XXVI, Memérias Paroquiais. 55, fl. 429-
436, Disponivel em https://digitarg.arquivos.pt/details?id=4241021,
data de consulta a 12-03- 2021. Transcri¢ao (Oliveira, 2006: 331-
334).

7. ANTT, Dicionario geografico, Vol. XXVI, Memérias Paroquiais.
55, fl. 429-436, Disponivel em https://digitarg.arquivos.pt/detail-
5?id=4241021, data de consulta a 12-03- 2021. Transcricao (Oliveira,
2006: 331-334).

2.1. O Culto de Sao Gongalo

Sao Goncalo é uma figura controversa ainda a
necessitar de estudos que clarifiguem de forma mais
eficaz a sua biografia. Ao que parece, nunca che-
gou a ser canonizado e historicamente tem sido
apresentado como um santo portugués, apesar das
inumeras duvidas que gravitam a volta da sua vida.
Os dados hagiograficos sobre este santo proveem
de um conjunto documental datado de 1591. Esta
compilacao foi realizada no Mosteiro D’Anunciada,
em Lisboa, por Francisco Fernandes Galvao, sendo
os resultados expostos no livro Sermées das Festas
dos Santos.

Nascido em 1187 nas Caldas de Vizela, desde muito
cedo foi impelido para a vida religiosa, sendo orde-
nado monge beneditino. Peregrino na maior parte
da sua vida, acaba por se fixar em Amarante como
eremitdo, onde funda as bases para um futuro con-
vento de dominicanos e ai permanece num fervoroso
caminho de aprimoramento das suas virtudes cristas.
Depois de muitas realizacdes morre pobremente
numa enxerga de palha no dia 10 de janeiro de 1259.

Os dados hagiograficos, como se sabe, valorizam
aspetos sob uma perspetiva fundamentalmente sub-
jetiva, reforcando preferencialmente os atributos e
os milagres dos santos, sendo sobretudo valorizados
aspetos relacionados com os martirios, as virtudes,
aparicoes, visdes ou sonhos do santo biografado, em
detrimento de uma apreciacao ou enquadramento
cronologico dos factos historicos. Estas lacunas do-
cumentais e historiograficas permitem o surgimento,
a fixacdo e o desenvolvimento de estruturas miticas
e rituais que tendem a crescer no imaginario popular,
com repercussoes sucessivas e significados proprios
na ordem cultural.

Durante os séculos XVI e XVII, a devocdo a Sao
Goncalo estava ja perfeitamente enraizada na alma
do povo portugués, principalmente no Norte, sendo
o tumulo de Amarante um dos principais destinos de
peregrinacao do reino. “E tal a dimensao do seu culto,
tal o concurso da gente que acorre ao seu tumulo,
que, nomeadamente no tempo de Verdo, quem quer
que passe por qualquer das estradas desta regido
[entre o Vizela e o Tdmega] é impossivel que ndo
repare nos que para la se dirigem a cumprir suas
promessas ou ndo ouga os ranchos que por todos
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os lados atroam os ares com flautas as mais variadas
e muitos outros instrumentos musicais populares
da provincia. E por isso muitos devotos, com mais
frequéncia que a Compostela, se dirigem a Amarante,
que de resto fica mais perto™.

Para este movimento crescente do culto Gonca-
lino muito contribuiu a propagacao levada a cabo
pelos frades dominicanos e os caminhos jacobeus,
que pouco a pouco difundiram e fizeram convergir
milhares de peregrinos para o destino de Amarante.

Nos séculos XVI e XVII, a devocao a Sao Goncalo
estava ja completamente enraizada na alma popular
dos portugueses, multiplicando-se o culto por varias
localidades, sobretudo na regido Norte. O timulo do
santo em Amarante era por esta altura um importante
centro de peregrinacao portugués. Para tanto devera
ter contribuido todo o processo de reconstrucao e
adaptacdo da primitiva ermida, que em meados do
século XIV é ampliada e transformada numa igreja.
Mais tarde, em 1543, D. Jodo lll, fervoroso devoto
do santo amarantino, negociou em Roma a sua be-
atificacdao, mandando por essa altura edificar um
templo e um convento onde anteriormente existia
a ermida. Contudo, parece que esse processo de
beatificacao nao correu da melhor forma, tendo sido
retomado mais tarde, em 1561, por Dom Rodrigo
Pinheiro, bispo do Porto, por incumbéncia do Rei
D. Sebastido. Concebe-se que é por essa altura que
a sua canonizacao foi aprovada pelo Papa Pio IV.
A partir dai instituiu-se a festa em sua honra, que
passou a ser celebrada no dia do seu falecimento,
10 de janeiro. Depois de meados do século XVI, o
culto a Sao Gongalo é autorizado por todo o reino
portugués e espalha-se gradualmente pelos do-
minios ultramarinos, chegando a india e ao Brasil.

Por sobreposicdo ao culto religioso, o culto po-
pular a Sao Gongalo surge em Portugal associado a
rituais de prosperidade, fertilidade e reprodutividade,
o que permite formular um quadro de interpretacao
gue fundamenta todos estes idearios humanos num
extenso processo de miscigenacao de sistemas cul-
turais que vao sendo assimilados, transformados e

8. Sampayo, Estévao de - Thesaurus Arcanus Lusitanis Gemmis re-
fulgens, Parisiis: apud Thomam Perier, 1586, p. 154, citado por Arlin-
do de Magalhaes Ribeiro da Cunha (Cunha, 2003: 81).

inovados pela longa tradicao historica. Num estudo
referencial sobre a Festa de Sao Goncalo em Vila
Nova de Gaia, Goncalves Guimaraes defende que
todo este ritual popular encontra a sua ascendéncia
em raizes historicas romanas, ou em reminiscéncias
que fundeiam no calendario pagao, nomeadamen-
te na “Festa de Jano”, (Guimaraes, 1992: 135-160).
Sera nesse radical genesiaco da festa popular que
incorpora a transgressao paga, que alguns autores
associam as virtudes casamenteiras do santo a certas
manifestacées de ordem mais sensual, com ligacao
a rituais de fertilidade que remanescem em muitas
tradicoes associadas as festas em sua honra e que na
atualidade se continuam a realizar quer em Portugal,
quer no Brasil. Por via desse nascedouro pagao, o
culto associou dimensoes ludicas e expressdes da
sexualidade humana®, como acontece, por exemplo,
na “Danca dos Mancos da Festa de S. Goncalinho
em Aveiro”'°, na “Danca da Rosca” no Sao Goncalo
de Outeiro, ou no caso dos paes de configuracao
falica que se encontram em muitas romarias nas
proximidades de Amarante.

Ainda no campo da simbologia mitica e da reatu-
alizacao césmica, Neves de Oliveira infere “que essa
antiga festa de ascendéncia romana, ainda que com o
decorrer dos anos tenha sido cristianizada, manteve
o0 seu cardter propiciatdrio, de invocagao do culto da
fertilidade, que se deve concretizar no ano em que
comeca. Apreende-se, ante essa perspetiva, que o
mundo se renova anualmente em relacdo ao tempo,
gerando estados de vinculos espdcio-temporais que
estruturam uma imagem ciclica, mapas circulares de
proposicdo d renovagao, uma unidade que se faz, por
isso, repetivel por meio de processos de atualizagao.
A vida cosmica é imaginada sob a forma de uma
trajetoria circular, identificando-se com a estrutura
temporal do ano, em que, a cada Ano Novo, surge
um tempo ‘novo, ‘puro’ e ‘santo, porquanto ainda
ndo utilizado pela humanidade” (Oliveira, 2012: 50).

9. “As dimensoées da comunica¢do-ludicidade e da sexualidade hu-
mana manifestadas nas Dangas das Cavacas abensonhadas e na dos
Mancos aludem a dimensées do sagrado Humano e indiciam que a
festa é celebrada sob o signo da fertilidade”. (Lopes, 2011: 15).

10. “A Danga dos mancos é, afinal, uma grande parddia, um episo-
dio de transgressao (...) e celebragcdo do Inverno” (Tércio, 2006: 4);
ver ainda (Lopes, 2011: 12-15).
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Poderemos assim entender que a festa se con-
figura como um processo de renovacao ciclica, de
rejuvenescimento agricola, um lugar de encontro
anual e de celebracdao comunitaria, que no caso
concreto de Outeiro mistura diversas componen-
tes rituais, sendo o culto do pao um dos aspetos
de maior significado simbélico na relacdo simbi-
otica de um coletivo com Deus, a criacdo, a terra,
a sementeira, os frutos e a colheita. Trata-se, na
esséncia mais profunda, da repeticdo temporal de
uma ancestralidade assimilada e diluida em longos
processos de aculturacao, mas sempre invocadora
da primitiva ideia propiciatoria da fecundidade da
natureza; da ideia ancestral e primordial de uma
relacao harmoniosa com o universo. Pessoalmente,
pensamos que o ramo ou o Charolo de Outeiro da
Festa de Sao Goncalo surge por via de uma desloca-
¢ao, repeticao ou prolongamento num tempo mais
alargado da tradicao mais antiga da Festa de Santo
Estévao, santo também venerado na aldeia de 25
para 26 de dezembro, onde ainda permanecem as
formalidades das béncaos do pao, as oferendas de
pao bento e as pandorcadas. “Pelo Santo Estévao,
a 26 de dezembro, o pdo aparece sob a forma de
grandes fogacas, a sua configuracdo mais corrente
e tradicional nestas terras. Em grandes celeiros de
verga, o pdo é colocado junto ao altar e ai permanece
durante a liturgia da missa. Uma vez abencoado pelo
sacerdote, é distribuido no final por todas as familias
e dele devem comer todas as pessoas da casa; devem
comer do pdo bento também os proprios animais
domeésticos, como profilaxia da raiva e de outras
enfermidades’, (Tiza, 2004: 141). Saliente-se que sao
os mordomos de Santo Estévao que também fazem
a Festa de Sao Goncalo de Outeiro, continuando
entre uma e outra data as obrigacdes inerentes as
tarefas das duas comemoracoes. “Antigamente e
hoje ainda, é feita a festa em honra a Santo Estévao,
no dia 26 de Dezembro, onde se celebra uma missa.
Depois do almoco é distribuido, por todos, castanhas
e é abencoado, durante a missa pelo padre, o pao.
Depois disso, o Presidente da Junta de Freguesia
chama um elemento de cada casa da aldeia e é-lhe
dado um pdo que depois de dividido em 4 partes
é guardado para ser dado a todos da familia ou até
mesmo aos animais. Como é um pdo benzido iria

trazer sorte a todos que o comessem e assim nunca
iria faltar pdo na mesa dessa casa“" (Sales, 2010: 66).

Sendo esta uma tradicdo com uma maior ances-
tralidade, os elementos centrais e centralizadores
da comemoragao da Festa de Santo Estévao esten-
dem-se na aldeia de Outeiro até ao Sao Goncalo,
rodando este segundo festejo também a volta do
pao, do pao festivo e da alegria, do pdo que é me-
tafora do labor, mas também da terra e da semente
fecunda e germinadora. Porisso, o pao dos homens
e de Deus é também o pao que se expde no charolo,
0 pao para partilhar comunitariamente numa brecha
de permissao que vai ao encontro dos excessos, da
danca, da comida e da abundancia.

3. O Culto do Pao na Festa de Sao Goncalo de Outeiro

O pao esta presente em quase toda a historia
da humanidade, ou pelo menos desde que o sur-
gimento da agricultura impds as comunidades uma
nova forma de organizacao econémica e social. Ali-
mento crucial desde ha milhares de anos, o pao foi
adquirindo um significado profundo e existencial,
impondo-se numa dimensao simbolica de alimento
espiritual, com expressdo e acao significante nas
culturas de enraizamento cristao, na qual a Eucaristia,
por ritualizacdo histérica da Ultima Ceia, o utilizou
e utiliza como a principal metafora da comunhao e
da partilha da existéncia material do divino: a car-
ne de Cristo. O pao, enquanto principal alimento
do corpo, alia-se na cultura crista a simbologia do
alimento espiritual, tornando-se o principal funda-
mento da fé dos homens e das mulheres em Jesus
Cristo, enquanto alicerce basilar da estruturacao da
Igreja Catolica ao longo dos séculos. Instituiu-se,
por exceléncia, como o simbolo maior da dadiva,
como o alimento do sustento individual, do grupo
e da familia. E um atributo da vida, por ser sustento
do corpo, mas também da alma. Alimento central
nas culturas mediterranicas, a importancia atribuida
a0 pao no seio da religido crista assumiu um solido
significado de unido com o proximo, com a terra, mas
também com o universo. Historicamente, a dimensao
biologica de saciamento e de vida, foi acrescentada

11. Depoimento de José Emilio Pires, 79 anos, recolhido por Sofia Sa-
les (Sales, 2010: 66).

0 Charolo de Sao Gongalo de Outeiro e o Culto do Pao no Nordeste Transmontano pp. 120-137 12 5

Antonio Luis Pereira



Revista Memoria Rural, nimero 4, 2021

Revista Memoria Rural, numero 4, 2021

Fig. 1 As roscas, depois de cozidas, sao estendidas em duas grandes
mesas “para descansar”

uma forte dimensao social e espiritual num pro-
cesso lento de assimilacao diacronica que uniu os
rituais pagaos com a regra da Igreja Catolica, sendo
correto afirmar que nesse longo processo historico
“o cristianismo tornou-se a forma hegemonica, da
conce¢do festiva, ao longo dos ultimos milénios”
(Godinho, 2010: 223).

Em todas as festas®” que envolvem o culto do pao
no Nordeste Transmontano, parece estar sempre
presente uma reminiscéncia arcaica de comunhao, ou
uma intrinseca necessidade de participacao coletiva
gue reforca e consolida os vetores agrarios da iden-
tidade e da coesao social, assimilando-se por essa
via a nocdo de pertenca e de participacao individual
no grupo, no coletivo. No fundo, um sentimento que
liga toda a comunidade através do costume a valores
identitarios comuns, e que num dado momento do
calendario, entre o Natal e os Reis, prepara o desejo
de renovacao, o lampejo do renascimento da vontade
propiciadora da abundancia e da fecundidade da
terra para um novo ciclo agricola.

12. Anténio Pinelo Tiza (Tiza, 2004), autor que consagrou muito do
seu tempo ao estudo das Festas de Inverno no Nordeste Transmon-
tano, também alude a origem muito antiga destas tradicdes, classi-
ficando-as como “festas de indole agradria do principio do Inverno
e Ano Novo’. Segundo este autor, trata-se de festas dos frutos da
terra; “festas solsticiais outrora do deus Baco ou de Jano, hoje cris-
tianizadas e dedicadas ao Menino, aos Reis Magos ou aos jovens
santos madrtires dos alvores do Cristianismo”.

Fig. 2 Mordomo pendurando roscas no charolo. O trabalho é realizado
num salao da Casa do Povo de Outeiro

4. A Preparacao da Festa

A Festa de Sao Goncalo da aldeia de Outeiro é
uma concretizacdao que gera lacos solidarios e uma
coesao ou valorizacao individual do trabalho rea-
lizado em comum. Homens e mulheres contribuem
a vez e em simultaneo com o seu labor e envolvi-
mento num objetivo coletivo, traduzido na orga-
nizacao da festa e na confecao do pao que havera
de preencher o charolo ou ramo frumentario”, uma
estrutura paralelepipédica rematada em piramide e
preenchida fundamentalmente com roscas de pao
doce e cinco ramos adornados por doces, fumeiro
ou outras guloseimas apreciadas pela populacao.
Neste labor comum ressalta a importancia da mor-
domia na salvaguarda da tradicao, composta por
um grupo de 10 economos™ que sdao nomeados de
ano para ano em funcao da disposicdo urbana das
casas que cada um habita. E a este grupo, também
responsavel pela organizacao das festividades de
Santo Estévao, que é atribuida a responsabilidade
da organizacao funcional da Festa de Sao Goncalo. O
grupo ficaincumbido de fazer os peditérios capazes

13. Charolo ou Ramo. Ver a este proposito a contextualizagao e tipo-
logias do “Ramo Dourado” no leste do distrito de Braganga no ambito
das festividades gentilico-cristas, (Campos, 2001: 12-40).

14. Inicialmente eram seis 0os mordomos. Mais recentemente esse
numero foi aumentado para dez.
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Fig. 3 Mordomos e mordomas preenchem o charolo do pao. Mais
de duzentas roscas foram confecionadas

de garantir os fundos necessarios a realizacdo das
cerimonias religiosas e profanas, e ainda a confecao
das cerca de duzentas roscas, o atributo que sem
duvida consome mais trabalho e mais canseiras na
manutencao deste habito comunitario.

4.1. O Charolo ou Ramo de Sao Goncalo de Outeiro

O charolo ou ramo surge-nos frequentemente em
diversas festas da regidao do Nordeste Transmonta-
no, nomeadamente em localidades de um territorio
confinado ao extremo nordeste portugués ou leste
do distrito de Braganca, onde ainda subsistem ma-
nifestacdes em que o charolo assume o papel central
enquanto simbolo maior do culto do pao. Neste
espaco geografico, sao varios os exemplos de ramos
de pdo que integram manifestacdes festivas cujas
praticas decorrem entre o Natal e os Reis, periodo de
tempo no qual também se inscrevem as Festas dos
Rapazes, as Festas de Santo Estévao e as comemo-
racoes com a presenca de mascarados. O Charolo de
Sao Goncalo ndo é uma manifestacdo isolada dentro
desta circunscricao territorial, em que as Festas de
Inverno surgem como ocorréncias regenerativas dos
ciclos temporais, colocando uma ordem ritual dentro
das comunidades rurais. Em Parada de Infancdes,
no concelho de Braganca, o ramo de pao em forma
de andor esta também patente nas comemoracoes

Fig. 4 Charolo repleto de roscas. No dia seguinte, sabado, sera
transportado para a Basilica de Santo Cristo

natalicias, sendo dedicado ao Menino Jesus. O mes-
mo acontece com a Festa do Charolo de Rio Frio ou
de Pinela, também no concelho de Braganca. No
Ano Novo, o ramo frumenticio aparece na Réfega
e no Dia de Reis em S. Pedro da Silva, concelho de
Miranda do Douro. O Ramo de pao surge também
em Soutelo, no concelho de Mogadouro, no 3.2 do-
mingo de janeiro, relacionando-se com a Festa do
Santo Nome de Jesus (Festa do Bitorro). Existem
ainda varios outros exemplos de comemoracdes
festivas na regiao do Nordeste Transmontano onde
0 pao emerge com esse significado polissémico de
ligacao do ser humano com a natureza, com a terra
germinadora e fonte de vida e, em ultima instancia,
como linha de ligacao a um universo que se associa
a ideia de fecundidade, nascimento e regeneracao
divina. Nestas sociedades rurais, o pao festivo ocupa
um lugar central na maioria das manifestacdes do
ciclo de inverno, destacando-se, no caso particular
de Outeiro, as Festas de Santo Estévao e de Sao
Goncalo. Sao os mordomos comuns a estas duas
celebragdes que se encarregam de toda a organi-
zacao e logistica para a concretizacdo destas duas
festas, separadas entre si por um pequeno intervalo
de tempo de cerca de quinze dias.

A composic¢ao e arranjo do Charolo de Sao Gon-
calo de Outeiro comeca nos dois dias anteriores

Antonio Luis Pereira
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Fig. 5 Rosca com a forma de Sol. Fazem-se ainda roscas represen-
tando o Sao Gongcalo, animais, iniciais de letras, etc.

ao sabado® da festa com a confecao das roscas e
o ornamento dos ramos coroadores. Nessa sema-
na mobilizam-se as familias dos mordomos para
a preparacao do pao e toda a docaria necessaria.
A aldeia entra num periodo de azafama inabitual,
correndo para o salao da Casa do Povo onde agora
se localiza a amassadeira e o forno elétricos. Nesta
fase sao as mordomas que deitam maos a cansativa
tarefa. Cerca de 3 sacas de farinha sao amassadas e
levedadas para dar forma a mais de duzentas roscas.

Recolhemos de Ana Quintas, mordoma da festa no
ano em que observamos os preparativos, a explica-
¢ao de como sao confecionadas as roscas. “Logo de
manha os mordomos, homens e mulheres, dirigem-se
para o forno da aldeia e cada um faz a sua tarefa. E
necessario sumo de laranja, peneirar a farinha, bater
os ovos, fermento, azeite, manteiga, dgua, aguar-
dente ou vinho tratado e muito amor. Mistura-se
tudo e amassa-se. Depois de misturados todos os
ingredientes, a massa fica a repousar durante duas
horas e meia. Posteriormente cortam-se pedacos de
massa d medida pretendida e no entretanto vai-se
acendendo o fogo™'®. Simultaneamente, batem-se

15. A festa realizava-se a 10 de janeiro, mas para permitir a todos
0s nascidos em Outeiros que vivem fora da terra a possibilidade
de participarem, as comemoracoes sao sempre transferidas para o
sabado mais préximo da data consagrada ao santo.

16. Depoimento de Ana Quintas.

Fig. 6 Mordomas preparam os ramos coroadores do charolo com
docaria, laranjas e figos secos

mais ovos para pincelar as roscas depois destas
serem moldadas em forma de Sol ou em forma de
um boneco que pretende a representacao de Sao
Goncalo. Ndo raro, em tempos idos, e mesmo na
atualidade, embora com menor frequéncia, alguns
dos paes assumiam uma configuracao antropomor-
fica, representando namorados, sendo colocados
a0s pares e sempre acompanhados de placas com
letras iniciais que codificavam o nome das raparigas,
em declarado apelo a béncao do santo”. Depois de
dourado e apetitoso ao olhar, todo aquele pao é
colocado em acolchoado numa estrutura em forma
de andor a que chamam de charolo.

Noutros tempos, que é o mesmo que dizer ha cerca
de cinco ou seis décadas, essas representagoes,
e todas as placas em pdao com a primeira letra do
nome das raparigas, eram as mais “mandadas” nas
arrematacdes do leildo de sabado a tarde.

Contou-nos Maria Helena Geraldes, mulher ja
idosa e uma profunda conhecedora da tradicao,
que “quando era nova’ o charolo era feito so por
jovens solteiros, quatro rapazes e quatro raparigas,

17. A representacao de pares de namorados aparece também nas
roscas com que é decorado o Charolo de Rio Frio, dedicado a San-
to Estévao, “para que a béng¢do do Santo recaia sobre eles”, (Sales,
2010: 67). Segundo a mesma fonte, “antigamente esta festa era co-
nhecida como sendo a Festa dos Rapazes ou da Mocidade” (Sales,
2010: 69).
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Fig. 7 No sabado, logo pela manha, o charolo é transportado para a
Basilica de Santo Cristo onde decorrera a Eucaristia

mas a onda de emigracao que se fez sentir sobre a
regiao levou-lhes “a mocidade toda e tivemos que
nos adaptar’. Naquele tempo, lembra a Sr.2 Maria, “o
charolo era a mocidade solteira que o fazia, porque
sdo os rapazes solteiros que levam o charolo. Fazi-
amos também muito boneco em pdo e a rosca tal e
qual como é agora. E faziamos umas placas com as
nossas letras iniciais do nome. Aquelas que tinham
namorado, os namorados queriam comprar essas
placas, os outros rapazes que o sabiam ‘puxavam,”
porque isto é leiloado. Um mandava” e outro man-
dava, que era para fazer pagar muito ao namorado
pelo nome da namorada’.

Agora sao 0os mordomos e as mordomas, qua-
se todos de idade avancada, que moldam o pao®,
preparam os ramos e enfeitam o charolo. Logo que
cozidas, as roscas sao dispostas numa longa fila de
mesas, “para descansar’ Em toda essa azafama ndao
ha tempo para repousos. Tudo tem de ser feito de

18. Inflacionavam o preco.
19. Oferecia um valor pela rosca superior ao valor anterior.

20. Como ja referido, na atualidade, a Junta de Freguesia possui uma
cozinha equipada com amassadeira e forno elétricos, o que diminui em
muito o esforco despendido para a preparagao da massa do pao de
forma manual, uma tarefa dificil, com necessidade de grande esforco
fisico e que seria de todo incompativel com as idades da maior parte
dos mordomos e das mordomas que permitem nos dias de hoje a
manutencao desta tradicao.

Fig. 8 Depois do charolo ser exposto a meio da nave da Basilica de
Santo Cristo sao colocados os ramos coroadores

modo a que o pao que resulta de um intenso esforco
e labor, o pao que se partilha entre os homens e se
oferece ao Senhor, seja a dignificacdo de quem o
preparou. Assim, coloca-se toda a entrega na com-
posicao daquele andor piramidal que devera sair
para a rua recheado de roscas e encimado por cinco
ramos terminais, nos quais prolifera a docaria caseira,
guloseimas, frutos secos e também algum fumeiro.

5. 0 Dia da Festa

Logo bem cedo, pelo romper da manha de sabado,
um grupo de rapazes e mordomos acompanhados de
gaita de foles, tamboril e bombo percorrem as ruas da
aldeia num peditorio?’. Do saldo comunitario da Junta
de Freguesia, um outro grupo transporta o charolo
para a Basilica de Santo Cristo, onde é colocado como
um auténtico andor para fazer parte da Eucaristia em
honra de Sao Goncalo, celebrada por volta das 10 h
30. Um pouco antes, comecam a chegar os filhos de
Outeiro que por razdes profissionais ou quaisquer
outras habitam na cidade de Braganca. O grande
templo da aldeia, humido e frio, ja guarda la dentro
o charolo e num instante acolhera o calor e a fé da

21. O peditorio é uma constante neste tipo de manifestacdes fes-
tivas. E através do peditorio que se conseguem meios e recursos fi-
nanceiros para promover estas celebracoes coletivas.
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Fig. 9 Andor de Sao Gongalo. O santo cultuado durante a procissao
segue atras do charolo

gente que neste sabado de janeiro veio venerar Sao
Goncalo. A Eucaristia decorre na presenca de todos
e do ramo frumentario que é colocado sobre o lado
direito, mais ou menos na zona central da nave do
grande templo de Santo Cristo. O ato processa-se na
maior solenidade. Os gaiteiros e tocadores de bombo
e tamboril interrompem momentaneamente o seu
trabalho para também assistirem a missa, mas logo
que esta acaba, dirigem-se para o adro e em frente
ao portal frontal executam uma tocata. Antigamente,
os tocadores de gaita de foles eram recrutados em
Miranda, mas nos tempos de hoje ja ha um grupo
de executantes na aldeia que participa e abrilhanta
animadamente a festa.

Depois da celebracao da missa, segue-se a ce-
rimonia da procissao religiosa que é acompanhada
por musica tradicional adequada a situacao, em
que se faz notar, mais uma vez, o som de gaita de
foles, da caixa e do bombo. Na procissao, que sai
da basilica para contornar a pequena e honorifica
capela de Sao Goncalo, o charolo vai a frente, logo
seguido do andor do santo festejado. O percurso é
curto, fazendo-se quase sempre em territorio adja-
cente ao largo da basilica, mas tendo como ponto
referencial a capelinha que é contornada com pompa
e devocao pelo cortejo. Depois de realizada a volta,
o andor entra na basilica, mas o charolo das roscas
segue diretamente para o largo fronteiro ao edificio

Fig. 10 Charolo e andor fazem um pegeno trajeto em procissao a
volta da capela de Sao Goncalo

da Junta de Freguesia, onde a festa sera retomada
logo que todos 0s comensais repastem o almoco
tipico do dia.

5.1. A Mesa de Sao Gongalo

Cologuemos agora a atencdo na refeicdo de Sao
Goncalo, que € o0 mesmo que dizer na mesa da D.
Maria do Céu para onde fomos convidados pelo seu
filho Antonio Carlos Bernardo. O Sr. Manuel Bernardo,
que é o chefe de familia, apressa-se a informar-nos
que tudo ali é “caseiro”, até o bagago que provamos
em forma de aperitivo para comprovar a sua qua-
lidade. Entretanto, e num ambiente de agradavel
convivialidade, foi chegando o butelo, as “cascas”
ou “casulas” de feijao, os chouricos, a orelheira, os
chispes, as batatas e os restantes legumes, couves,
cenouras. O butelo € um enchido que resulta de
um aproveitamento total do porco. Com a forma
de salpicdao, mas com uma dimensao trés ou quatro
vezes superior, € um fumeiro que se serve envolto
pela bexiga ou pelo bucho do porco, sendo o seu
recheio composto por carne sug, rabo e ossinhos do
espinhaco e das costelinhas do animal, tudo muito
bem condimentado com sal, alho e colorau. Depois
de fumado, é habitualmente servido com cascas
de feijao secas, designadas em todo o distrito de
Braganca por casulas.
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Fig. 11 O ramo frumentario (Charolo) segue imponentemente, sendo
transportado pelos mais jovens da aldeia de Outeiro

Degustamos com gosto este almoco tipico de
comemoragao do dia de Sao Gongalo, que regamos
regaladamente com um saboroso vinho de uns “pés
de vinha” cultivados na encosta do castelo; um tinto
produzido sem quaisquer aditivos e com uma gradu-
acao superior a doze graus. Informam-nos durante
a conversa ser esta a refeicao que esta presente
em todas as mesas familiares de Outeiro neste dia
de festa.

5.2. A Danca da Rosca

Ao entrar da tarde ja a gaita de foles e a batida
dos bombos se ouvem junto ao edificio da Junta de
Freguesia, onde vao decorrer todas as celebracdes
profanas. Criancas, jovens e adultos de todas as ida-
des e condi¢oes comecam agora a juntar-se no largo
fronteiro ao edificio publico, bebem café no bar da
Junta e confraternizam entre si. Nao tarda, homens
e mulheres vao alinhar-se em duas filas, eles com
uma rosca erguida ao céu e elas com os bragos no
ar. A “Danca da Rosca” € uma das mais interessantes
manifestacdes de exposicao do pao que existem na
regido. Poder-se-a dizer que é mesmo Unica na apa-
rente expressividade ludica, embora pareca envolver
um conjunto de gestos e formalidades imbuidas de
um valor simbélico com significacdo propria de ritual.

Fig. 12 A procissao contorna a pequena capela de Sao Gongalo e
vai recolher novamente a Basilica de Santo Cristo

A “Danca da Rosca” tem como som de fundo a
melodia tradicional da gaita de foles. Os homens e as
mulheres organizam-se em duas filas tdo compridas
quanto o numero de atores que nelas queiram parti-
cipar. De um lado os homens, do outro as mulheres. O
baile arranca em movimento conjunto e harmonioso.
As mulheres dancam de bracos erguidos ao céu e
0s homens com a rosca numa das maos. Cada fila
avanca no sentido da outra, os rostos e os corpos
aproximam-se e num movimento rapido viram-se
de costas, tocam-se “rabo” com “rabo” (cuzada), e
troca-se a posicao da fila dos homens e da fila das
mulheres. A danca repete-se com 0s mesmos gestos,
uma, duas, trés, quatro, tantas vezes quanto o tempo
da duracao da musica o permitir, até terminar em
aplauso e contagiosa alegria.

Depois de duas ou trés dancas, cumpre-se a tra-
dicdo no largo principal do povo, que passou a ser
em frente ao edificio da Junta de Freguesia. As roscas
dancadas pela mao dos homens sao partilhadas
entre os presentes. Cortam-se grossas fatias e dis-
tribuem-se por todos os que ai se encontrem. Esta é
mais uma altura para partilhar. O momento profano
da comunhéao do pao entre todos os presentes, entre
homens, mulheres e criancas.

A “Danca da Rosca” surge neste contexto como
uma manifestacao cultural Unica, tendo em consi-
deracdo a tradicdo cultural associada a este tipo de
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Fig. 13 Toda a festa, incluindo a procissao, € acompanhada por mu-
sica tradicional. A Unica excecao é a Eucaristia

manifestacdes enquadradas nas Festas de Inverno do
Nordeste Transmontano. Alguns autores atribuem-lhe
um significado sensual, “um apelo sensual proprio
dos ritos pagdos do culto da fertilidade” (Tiza, 2004:
146). Em nossa opiniao, trata-se de uma variante
ou manifestacdao que também podemos enquadrar
na tradi¢ao das dancas carateristicas e usualmente
presentes em numerosas festas associadas a Sao
Goncalo, muitas delas ainda praticadas na atualidade
em variados locais de Portugal e do Brasil*?, sendo
algumas dessas exteriorizacoes corporais mais con-
dizentes com as dimensdes da ludicidade e de uma
sexualidade metaforizada num apelo simbélico a
fecundidade que mantém os ciclos da vida circulares
e atualizados, vivos e viviveis.

22. Existiam numerosas dancas associadas as diversas festas de Sao
Goncalo quer em Portugal, quer no Brasil. Citamos, a titulo de mero
exemplo, a “Danca dos Mancos”, tradicao integrada na Festa de S.
Goncalinho, em Vera Cruz, na cidade de Aveiro. Ver a este propdsito
o artigo de Conceicao Lopes (Lopes, 2001: 1-23), em que a autora
também vislumbra as “dimensées da ludicidade e da sexualidade
humana manifestadas nas Dangas das Cavacas abensonhadas e na
dos Mancos”. Estas manifestacdes “aludem a dimensées do sagra-
do Humano e indiciam que a festa é celebrada sob o signo da fertili-
dade. Sao Gongalinho é uma celebragdo da vida’, (Lopes, 2001: 15).
Também Goncalves Guimaraes notou “a presenca de um acentuado
erotismo” na Festa de Sao Goncalo em vila Nova de Gaia, (Guima-
raes, 1993: 150).

Fig. 14 Amesa de Sao Goncalo. Butelo, “casulas” chouricos, orelheira,
chispes, legumes, batatas, couves, cenouras

5.3. 0 Leilao

O resto da tarde esta reservado ao leildo. As roscas,
uma a uma, vao sendo vendidas pela maior licitacao.
O charolo encontra-se encostado a parede da Jun-
ta de Freguesia e de la comeca a ser retirado, pouco
a pouco, peca a peca, todo aquele pao. Cinco euros,
dez euros, quinze euros e por ai adiante até a rosca
ser entregue a melhor oferta. Este ano nao ha placas
com as iniciais do nome das raparigas e nao ha ra-
pazes a “mandarem” mais para fazer inflacionar a
placa da rapariga amada. Se calhar também ja nao
ha namorados em Outeiro como havia antigamente,
como no tempo em que era rapariga solteiraa Sr.2 D.
Maria. Mas a figura de Sdo Goncalo ainda esta pre-
sente no leildo, montado no seu cavalo, ao lado de
sois e outros bonecos de pao que sao quase sempre
os mais “mandados”? na arrematacdo. Ha paes de
diversos tamanhos e feitios, representando o Sol,
pares de namorados?*, ou animais para se agradecer
ao santo alguma cura ou a boa reproducao das crias
nesse ano.

23. Licitados.

24. Hoje ja ndo sao tao habituais, mas outrora as roscas em forma
de pares de namorados tinham como expressividade simbélica a
protecao no namoro. Por interferéncia do santo pedia-se para que
a béncao de Deus recaisse sobre os namorados.
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Fig.15 A“Danca da Rosca” Cada fila avanca no sentido da outra, viram-
-se de costas e tocam-se “rabo” com “rabo” (cuzada)

Cinco euros... dez euros... doze euros... quem da
mais?! Olhai que lindas! Olhai para isto! Ninguém
da mais?! Quem da mais?! Doze euros um, doze eu-
ros dois e... doze euros trés. Esta entregue, é para
0 Jodo. E pouco a pouco, as roscas sao arrancadas
do andor numa hasta publica muito participada pela
comunidade. O charolo que ha cerca de uma hora
estava carregadinho de pao esta agora quase vazio,
“despidinho”, porque todos querem um cibo para
comer ou para repartir com os ausentes, para guardar
e dar de presente aos que la longe ndao puderam este
ano participar do jubilo proporcionado pela festa do
santo da devocado.

A curta tarde de janeiro esta quase a terminar.
Agora ja so falta leiloar os ramos do charolo. Sao
cinco no total, e todos recheados com figos secos,
doces, bolachas, rebucados, laranjas e chocolates.
A sua arrematacao vai passar por uma disputa que
opora os homens e as mulheres, ou os casados e
os solteiros. Cada um destes grupos tenta “puxar”
ao maximo pelo preco, na intencao de que quem
ganhar a disputa pague o mais possivel por cada um
dos cinco exemplares. Mas depois de arrematados
repartem as guloseimas entre si, num ato nunca es-
gotado de partilha e comunhao.

O presidente da Junta de Freguesia, que acom-
panha a festa de perto, explica-nos que o dinheiro
obtido com o leildo revertera integralmente para a

Fig. 16 Partilha do pao. Despois da “Danca da Rosca”, o pao é par-
tilhado entre todos os presentes

confraria e também para ajudar a pagar as despe-
sas, porgue uma festa como esta tem dividas que
necessitam de ser saldadas.

5.4. A Entrega da Festa. Os Novos Mordomos

Atarde ja vai adiantada em Outeiro. Esta na hora
de entregar a responsabilidade da manutenc¢ao da
tradicao aos mordomos do proximo ano. Segue-se,
por isso, o ritual da transmissao dos poderes, a en-
trega da festa aos novos mordomos. Novamente, os
gaiteiros vao percorrer as ruas. As novas nomeacoes
obedecem a uma organizacao que respeita a es-
truturacdo urbana da aldeia. Os proximos mordo-
mos sairao das casas que se sucedem as casas dos
mordomos que acabaram a missao, numa sucessao
de ruas abrangente e sequencial, de forma a que
todos os habitantes da aldeia acabem por partici-
par e desempenhar funcoes de responsabilidade
na organizac¢ao das Festas de Santo Estévao e de
Sao Goncalo. Mais uma vez o ambiente festivo se
instala em confraternizacdao coletiva pelas ruas da
aldeia, novamente se junta um significativo nimero
de pessoas, gaiteiros e restantes musicos. Param
em frente das casas dos mordomos que estao a ser
nomeados. Ddao-se vivas. Muitos vivas! Viva o Senhor
Mordomo! Viva! Vival Viva a sociedade! Viva!
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Fig. 17 O leilao. Pouco a pouco, as roscas sao leiloadas numa hasta
publica participada pela comunidade

A porta de cada casa dos novos mordomos é ex-
posta em oferta franca e aberta para a comunidade
uma mesa ou bandejas com vinhos, doces, bolos;
comida, muita comida e muita bebida. O ritual da
entrega da festa € um outro momento festivo que
justifica os excessos, a musica e novamente a danca.

Um rancho de pessoas caminha pelas ruas e a
frente delas um rapaz vai dando sempre vivas de
aclamacao, mormente em fronte a casa onde vive
0 mordomo que constituira o grupo dos novos dez
empossados da obrigacdo e da responsabilidade de
manter a festa do ano vindouro. Mas os vivas nao se
dao apenas aos mordomos. Os vivas distribuem-se
por todos, ou pelos mais considerados na estrutura
social desta comunidade rural.

E curiosa esta limpida e repetida aclamacao do
dar vivas em Outeiro, se fizermos uma analogia com
0 que também acontece em outras localidades sob
a expressao de Vitoria (Vi-vi-vi-torias)” ou Vitorro,
Bitorro, sendo disso exemplos a Festa de Santo Es-
tévao de Grijo de Parada ou a Festa do Santo Nome
de Jesus de Soutelo. Esta aclamag¢ao do mordomo
foi pela primeira vez assinalada por Francisco Ma-
nuel Alves numa passagem descritiva referente a

25. Sobre esta questao ver a explicacao dada por Nelson Campos
no trabalho intitulado “O ‘ramo dourado’ e o ‘bi-to-ro; com expres-
sdo de aclamagdo do novo rei da festa”, (Campos, 2001: 12-15).

Fig. 18 Osramos do charolo. Os ramos sao disputados entre homens
e mulheres ou entre solteiros e casados

Festa do Santo Nome de Jesus de Soutelo, festa
também designada de Bitorrd. Nesse contexto, o
Abade de Bacal atribuiu a expressao "Vitérr6 ou
Bitorr6” uma correspondéncia aclamativa que na sua
interpretacao significaria “Vival” Refere o abade: “Em
Soutelo, concelho do Mogadouro, o festejo popular
é no terceiro domingo de Janeiro, adjunto a Festa
do Santo Nome de Jesus. Mete também chocalhada
dos mog¢os, como em Algoso, grande pagodeira de
todo o povo, que solenemente vai dar o vitorro ao
senhor mordomo, gritando fodos entusiasticamente
e chocalhando vitorro, vitdrro, senhor mordomo!
Merece registo esta palavra, que ndo vemos empre-
gada noutra parte e parece corresponder a viva, viva
0 nosso mordomo!’ (Alves, 2000: IX, 294).

Como anotou José Bragada (Bragada, 1992), tam-
bém em Grijé de Parada, concelho de Braganca, se
ovacionava dando vivas de aclamacdo aos mordo-
mos e as pessoas notaveis da localidade na Festa
de Santo Estévao. Pelo dia 27 de dezembro fazia-se
aronda com os caretos num peditério de dinheiro e
fumeiro, ovacionando-se os mordomos e gritando
“vi-vi-vi-toria. Assim, com o rufar dos tambores, o
som da concertina tocando musicas populares, o
chinfrim dos caretos e o barulho da garotada, a ronda
é feita numa atmosfera animada, quase carnavalesca.
Ao passarem junto da casa dos mordomos ou das
pessoas mais ilustres da aldeia os caretos retinem
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Fig. 19 Entrega da festa. Os proximos mordomos sucedem as casas
dos mordomos que acabaram a missao

as criangas e, comandados por aqueles, dao-se «vi-
toriasy, dizendo:

- Vi-vi-vi-tdrias ao Sto Estévao (3 vezes) ou

- Vi-vi-vi-tdrias Sr. presidente”, (Bragada, 1992: 103).

Em Outeiro, neste sabado de janeiro de 2017, a
noite ja comecou a cair, agora toca-se com maior
frenesim, come-se, bebe-se, dao-se abracos e mui-
tos vivas. Viva! Viva! Viva! Quando a noite cair por
definitivo é a “Pandorcada” que vai reinar. E nessa
altura que a festa atinge o auge do profano e num
excesso de tudo, danca-se, danca-se, danca-se.

5.5. A Pandorcada

A noite esta cerrada e fria. O breu estendeu-se
a todas as ruas e quelhos da aldeia de Outeiro que
se divide em dois bairros principais. A Pandorcada,
tradicao ancestral de pratica coletiva cuja cronolo-
gia se podera recuar até ao século. XVII*, é agora a

26. Noite de folguedo puro com tradicao ancestral em todo o Nor-
deste Transmontano que remonta, pelo menos, aos finais do sé-
culo XVII. As pandorcadas foram alvo de criticas severas por parte
de D. Antonio de Santa Maria, bispo de Miranda, que em 1687 es-
crevia numa pastoral: “7ambem nos veio a noticia que em alguns
logares deste nosso bispado se teem introduzido muitos abusos
perniciosos: a saber pelos dias das octavas do nascimento do
Senhor se fazem hum modo de festas a que chamam pandorcas
fazendo dancas e festejos por muitos dias com muitas offensas a
Deus comendo e bebendo demasiadamente, descompondo mui-

Fig. 20 Dao-se Vivas! Come-se, bebe-se, dao-se abracos e muitos
vivas. Viva a sociedade! Viva o novo Mordomo!

reinacdo pura, o divertimento absoluto e participado
por toda a populacdo; mas € também uma espécie
de visita formal que ao som da gaita de foles se faz
a todas as casas da localidade. Em frente a cada
casa, o cortejo popular permanece algum tempo a
dancar, enquanto os vizinhos oferecem comida e
vinho. Durante este divertimento noturno danca-se.
Danca-se a rosca mais uma e tantas as vezes quantas
as casas gue escancararem a porta para oferecerem
aos folides comida e bebida. Tudo decorre em ani-
mada confraternizacao e harmonia, participando
toda a comunidade, até mesmo as vilvas, a qguem
a danca era consentida, sem criticas sociais, nesta
noite de excessos e permissoes. Pela noite dentro
continuam-se a ouvir muitos vivas. Vitoria-se, aplau-
de-se! Na noite escura rompe-se o siléncio habitual
de Outeiro com o0 som da gaita de foles e os vivas a
Sao Goncalo, vivas aos novos mordomos, vivas ao
presidente da Junta, vivas aos da casa que abrem
a porta, vivas ao padre da freguesia! Os homens
transportam uma tocha, ndo porque haja falta de

tas pessoas de que resultam graves pendencias e outros peccados
originados de galhofas entre mancebos e mogas”, (Alves, 2000: II,
151). Segundo nos informa a documentacdo disponivel, por esta
altura proibiram-se “bailes, jogos, pandorcadas e toda a casta de
ajuntamentos de homens com mulheres e as pandorcadas que de
noite se costumam fazer’ (Alves, 2000: I, 164), mas a Pandorcada
de Outeiro conseguiu sobreviver até aos nossos dias.
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iluminacao das ruas, mas porgque desde sempre foi
assim o ritual da Pandorcada. Antigamente, antes da
luz elétrica chegar a Outeiro, esta noite de folguedo
era alumiada por “fachucos” de palha que se guarda-
vam ciosamente para esse fim desde o verdo e das
safras do cereal. “ Os fachucos de palha eram dados
ds pessoas da aldeia. Eram feitos no tempo da ceifa.
E guardados para a altura da festa. Estes sdo feitos
de colmo, que depois de batidos era aproveitado a
palha e a espiga para fazer o pdo. A palha era envol-
vida num pau. (..) Eram transportados por todas as
ruas da aldeia pelas pessoas dessa mesma aldeia.
[sto tudo aos som dos Gaiteiros’* (Sales, 2010: 66).

Na atualidade, a noite da Pandorcada faz-se pra-
ticamente da mesma maneira, com excecao dos
fachucos de palha, por ja nao se cultivar o cereal
com a mesma intensidade com que se cultivava e
colhia em tempos ja idos. Mas a alegria persiste, as
dancas sdao as mesmas e toda a algazarra festiva
s6 acaba quando os folides tenham por percorrido
todas as ruas e canelhos.
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Fontes orais

Codigo QR. Aponte o seu telemovel com uma aplicacao que permita
leituras de codigos QR e veja um video documental sobre a Festa do
Charolo e de Sao Gongcalo de Outeiro, concelho de Braganca.

Codigo QR. Aponte o seu telemével com uma aplicacao que per-
mita leituras de codigos QR e veja o depoimento de Ramiro Romao
sobre a explicacao lendaria da Festa de Sao Gongcalo de Outeiro.

llrl

Codigo QR. Aponte o seu telemdvel com uma aplicagao que per-
mita leituras de codigos QR e veja o depoimento de Ana Quintas
sobre a confegao das roscas da Festa de Sao Gongalo de Outeiro.

Codigo QR. Aponte o seu telemével com uma aplicacao que permita
leituras de codigos QR e veja o depoimento de Maria Helena Geraldes

sobre a Festa do Charolo e de Sao Gongalo de antigamente.

J
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Codigo QR. Aponte o seu telemovel com uma aplicagao que permita
leituras de codigos QR e veja o depoimento de Zulmira da Purifica-
¢ao Rodrigues. A Festa de Sao Goncalo em verso.
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